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RADICI BIBLICHE DELL’AGIRE CRISTIANO

Esodo 20,2-17

lo sono il SIGNORE, tuo Dio, che ti ho fatto
uscire dal paese d Egitto, dalla condizione
di schiavitu: non avrai altri dei di fronte a
me. Non ti farai idolo né immagine alcuna di
cio che e lassu nel cielo né di cio che é
quaggiu sulla terra, né di cio che e nelle
acque sotto la terra. Non ti prostrerai
davanti a loro e non li servirai. Perché io, il
SIGNORE, sono il tuo Dio, un Dio geloso,
che punisce la colpa dei padri nei figli fino
alla terza e alla quarta generazione, per
coloro che mi odiano, ma che dimostra il suo
favore fino a mille generazioni, per quelli
che mi amano e osservano i miei comandi.

Non pronuncerai invano il nome del
SIGNORE, tuo Dio, perché il SIGNORE non
lascera impunito chi pronuncia il suo nome
invano.

Ricordati del giorno di sabato per
santificarlo: sei giorni faticherai e farai ogni
tuo lavoro; ma il settimo giorno ¢ il sabato

Matteo 5,3-12

Beati i poveri in spirito, perché di essi ¢ il
regno dei cieli.

Beati gli afflitti, perché saranno consolati.
Beati 1 miti, perché erediteranno la terra.
Beati quelli che hanno fame e sete della
giustizia, perché saranno saziati.

Beati 1 misericordiosi, perché troveranno
misericordia.

Beati i puri di cuore, perché vedranno Dio.

Beati gli operatori di pace, perché saranno
chiamati figli di Dio.

Beati i1 perseguitati per causa della giustizia,
perché di essi ¢ il regno dei cieli.

Beati voi quando vi insulteranno, Vi
perseguiteranno e, mentendo, diranno ogni
sorta di male contro di voi per causa mia.
Rallegratevi ed esultate, perché grande ¢ la



in onore del SIGNORE, tuo Dio: tu non farai vostra ricompensa nei cieli. Cosi infatti
alcun lavoro, né tu, né tuo figlio, né tua hanno perseguitato i profeti prima di voi.
figlia, né il tuo schiavo, né la tua schiava, né

il tuo bestiame, né il forestiero che dimora

presso di te. Perché in sei giorni il

SIGNORE ha fatto il cielo e la terra e il

mare e quanto € in essi, ma si e riposato il

giorno settimo. Percio il SIGNORE ha

benedetto il giorno di sabato e lo ha

dichiarato sacro.

Onora tuo padre e tua madre, perché si
prolunghino i tuoi giorni nel paese che ti da
il SIGNORE, tuo Dio.

Non uccidere.
Non commettere adulterio.
Non rubare.

Non pronunciare falsa testimonianza contro
il tuo prossimo.

Non desiderare la casa del tuo prossimo.

Non desiderare la moglie del tuo prossimo,
né il suo schiavo, né la sua schiava, né il suo
bue, né il suo asino, né alcuna cosa che
appartenga al tuo prossimo.

PREFAZIONE

L'anelito di felicita, ossia il desiderio di ottenere una vita pienamente appagante, ¢ da sempre
profondamente radicato nel cuore umano. La realizzazione di questo desiderio dipende in gran parte
dal proprio agire che si incontra e, spesso, si scontra con quello degli altri. Come ¢ possibile riuscire
a determinare il giusto agire che conduce le singole persone, le comunita, le nazioni intere verso una
vita riuscita o, in altre parole, verso la felicita?

Per 1 cristiani la Sacra Scrittura non ¢ soltanto la fonte della rivelazione, la base della fede, ma
anche l'imprescindibile punto di riferimento della morale. I cristiani sono convinti che, nella Bibbia,
si possano trovare indicazioni e norme per agire rettamente e per raggiungere la vita piena.

A questa convinzione si oppongono diverse obiezioni. Una prima difficolta ¢ il rifiuto di norme,
obblighi e comandamenti, istintivo nella persona umana e oggi particolarmente vivo. Nella odierna
societa si presentano come ugualmente forti il desiderio di una piena felicita e il desiderio di una
illimitata liberta, ossia di poter agire secondo il proprio arbitrio, svincolati da ogni norma. Per alcuni
questa illimitata liberta ¢ addirittura essenziale per raggiungere la piena e vera felicita. Secondo
questa mentalita, la dignita della persona umana esigerebbe che essa non debba accettare alcuna



norma che le venga imposta dall'esterno, ma che sia essa stessa a determinare liberamente e
autonomamente cio che ritiene giusto e valido. Di conseguenza, il complesso normativo presente
nella Bibbia, lo sviluppo della Tradizione e il Magistero della Chiesa che interpreta e concretizza
queste norme, appaiono come ostacoli che si oppongono alla felicita e dai quali ¢ necessario
liberarsi.

Una seconda difficolta ¢ dovuta alla stessa Sacra Scrittura: gli scritti biblici sono stati redatti almeno
mille e novecento anni fa; appartengono, dunque, a epoche lontane in cui le condizioni di vita erano
molto diverse da quelle di oggi. Moltissime situazioni e problemi attuali sono completamente
ignorati negli scritti biblici e, pertanto, si ritiene che non si possono trovare in essi risposte
appropriate a questi problemi. Di conseguenza, anche quando si riconosce il valore fondamentale
della Bibbia come testo ispirato e normativo, in alcuni permane un atteggiamento fortemente
scettico poiché si ritiene che la Bibbia non possa servire per trovare le soluzioni ai tanti problemi
odierni. L'uomo d'oggi ¢ messo a confronto ogni giorno con problemi morali delicati che lo
sviluppo delle scienze umane e la globalizzazione rimettono costantemente sul tappeto, al punto che
anche credenti convinti hanno I'impressione che alcune certezze di una volta siano annullate. Si
pensi solo ai temi della violenza, del terrorismo, della guerra, dell'immigrazione, della condivisione
delle ricchezze, del rispetto delle risorse naturali, della vita, del lavoro, della sessualita, delle
ricerche in campo genetico, della famiglia o della vita comunitaria. Di fronte a questa complessa
problematica si ¢ tentati di marginalizzare, in tutto o in parte, la Sacra Scrittura. Anche in questo
caso, benché con motivazione diversa, si prescinde pit 0 meno dal testo sacro e si cercano con altri
mezzi soluzioni per i grandi e urgenti problemi di oggi.

La Pontificia Commissione Biblica gia nel 2002, per incarico dell'allora Presidente Card. Joseph
Ratzinger, ha voluto percio affrontare il rapporto Bibbia e morale, ponendosi di fronte alla seguente
domanda: qual ¢ il valore e il significato del testo ispirato per la morale nel nostro tempo, nel quale
non si possono trascurare le summenzionate difficolta?

Nella Bibbia si trovano molte norme, comandamenti, leggi, raccolte di codici, ecc. Una attenta
lettura fa rilevare, pero, che tali norme non sono mai isolate, a sé stanti, bensi appartengono sempre
a un determinato contesto. Si pud dire che nell'antropologia biblica cid0 che ¢ primario e
fondamentale ¢ 'agire di Dio, che previene quello dell'uomo, i suoi doni di grazia, il suo invito alla
comunione: il complesso normativo ¢ una conseguenza per indicare all'uomo quale sia il modo
adeguato di accogliere il dono di Dio e di viverlo. Alla base di questa concezione biblica c'¢ la
visione della persona umana cosi come ¢ stata creata da Dio: essa non ¢ mai un essere isolato,
autonomo, svincolato da tutto e da tutti, ma si trova in un rapporto radicale e essenziale con Dio e
con la comunita dei fratelli. Dio ha creato l'nvomo secondo la propria immagine: la stessa esistenza
dell'uvomo ¢ il primo e fondamentale dono che egli ha ricevuto da Dio. Nella prospettiva biblica un
discorso sulle norme morali non pud essere ristretto ad esse, prese in maniera isolata, ma deve

essere sempre inserito nel contesto della visione biblica dell'esistenza umana.

La prima parte del documento si propone di presentare questa caratteristica concezione biblica nella
quale antropologia e teologia si compenetrano a vicenda. Seguendo I'ordine canonico della Bibbia,
la persona umana dapprima appare come creatura a cui Dio ha donato la stessa vita, poi come
membro del popolo eletto con cui Dio ha stipulato una particolare alleanza e, finalmente, come
fratello e sorella di Gesu, il Figlio incarnato di Dio.

Nella seconda parte del documento viene messo in evidenza che nella Sacra Scrittura non si
possono trovare direttamente soluzioni ai tanti problemi odierni. Nondimeno la Bibbia, sebbene non
offra soluzioni preconfezionate, presenta criteri la cui applicazione aiuta a trovare soluzioni valide
per l'agire umano. Vengono indicati, anzitutto, due criteri fondamentali: la conformita con la



visione biblica dell'essere umano e la conformita con I'esempio di Gesu, e successivamente altri
criteri particolari. Dall'insieme della Sacra Scrittura, infatti, si possono dedurre almeno sei linee di
forza per giungere a prese di posizione morali solide, che si appoggino sulla rivelazione biblica: 1)
un'apertura alle diverse culture e dunque un certo universalismo etico (criterio di convergenza); 2)
una presa di posizione ferma contro i valori incompatibili (criterio di contrapposizione); 3) un
processo di affinamento della coscienza morale che si trova all'interno di ognuno dei due
Testamenti (criterio di progressione); 4) una rettifica della tendenza a relegare le decisioni morali
nella sola sfera soggettiva, individuale (criterio della dimensione comunitaria); 5) un'apertura a un
avvenire assoluto del mondo e della storia, suscettibile di segnare in profondita l'obiettivo e la
motivazione dell'agire morale (criterio della finalitd); 6) una determinazione attenta, secondo i casi,
del valore relativo o assoluto di principi e precetti morali (criterio del discernimento).

Tutti questi criteri, il cui elenco ¢ rappresentativo ma non esaustivo, sono profondamente radicati
nella Bibbia e la loro applicazione potra aiutare il credente: si tratta di mostrare quali siano 1 punti
che la rivelazione biblica offre per aiutare noi, oggi, nel processo delicato di un giusto
discernimento morale.

Esprimo ai membri della Pontifica Commissione Biblica il mio ringraziamento per il loro paziente e
impegnativo lavoro. Mi auguro che il presente testo aiuti a scoprire sempre di piu i1 valori
affascinanti della vita genuinamente cristiana e a considerare la Bibbia come tesoro inesauribile e
sempre attuale per la determinazione del giusto agire dal quale dipende la riuscita e la piena felicita
delle singole persone e di tutta la comunita umana.

William Cardinale Levada
Presidente

11 maggio 2008
Solennita di Pentecoste

Introduzione

1. Da sempre 1'uomo ¢ alla ricerca di felicita e di senso. Come dice finemente Sant’ Agostino: “egli
vuole essere felice anche vivendo in modo da non esserlo® (De civitate Dei, XIV,4). Questa
espressione pone gia il problema della tensione tra il desiderio profondo dell’essere umano ¢ le sue
opzioni morali pitl 0 meno coscienti. Pascal esprime in modo mirabile la stessa tensione: “Se
I’uomo non ¢ fatto per Dio, perché ¢ felice solo in Dio? Se I’'uomo ¢ fatto per Dio, perché si rivela
cosi opposto a Dio?” (Pensees, 11, 169).

Proponendo una riflessione, la piu articolata possibile, sul soggetto delicato dei rapporti che
intercorrono fra Bibbia ¢ morale, la Commissione Biblica parte intenzionalmente da due
presupposti determinanti: 1- Dio ¢, per ogni credente e per ogni uomo, la risposta ultima a questa
ricerca di felicita e di senso, 2- la Sacra Scrittura, una, cio¢ comprendente ambedue i Testamenti, ¢
un luogo valido e utile di dialogo con 'uomo contemporaneo sulle questioni che toccano la morale.



0.1. Un mondo che cerca risposte

2. Non ¢ possibile, mentre si accosta questo progetto, fare astrazione dalla congiuntura attuale.
Nell’era della mondializzazione si osserva in molte delle nostre societa una trasformazione rapida di
scelte etiche, sotto lo choc degli spostamenti di popolazioni, dei rapporti sociali divenuti piu
complessi e dei progressi della scienza, specialmente nel campo della psicologia, della genetica e
delle tecniche della comunicazione. Tutto cid esercita un influsso profondo sulla coscienza morale
di molte persone e gruppi, al punto che tende a svilupparsi una cultura fondata sul relativismo, la
tolleranza e 1’apertura alle novita, non sempre approfondita a sufficienza nei suoi fondamenti
filosofici e teologici. Anche per un buon numero di cristiani cattolici questa cultura della tolleranza
ha come contropartita una accresciuta sfiducia, addirittura una marcata intolleranza di fronte a certi
aspetti dell’insegnamento morale della Chiesa solidamente radicati nella Scrittura. Come giungere
all’equilibrio?

0.2. I nostri obiettivi

3. Nel presente documento il lettore non trovera né una teologia biblica completa in materia di
moralitd né, ancor meno, ricette o risposte fatte per i problemi morali, vecchi o nuovi, che vengono
discussi ai nostri giorni su tutte le tribune, compresi i mass media. Il nostro lavoro non intende
sostituirsi a quello dei filosofi e dei teologi moralisti. Una trattazione adeguata dei problemi
concreti posti dalla morale necessiterebbe di un approfondimento razionale e anche di una
trattazione delle scienze umane, che esulano nettamente dal campo della nostra competenza. Il
nostro obiettivo, pit modesto, ¢ duplice.

1- Esso consiste anzitutto nel situare la morale cristiana nell’orizzonte piu vasto dell’antropologia e
delle teologie bibliche. Cio aiutera fin dall’inizio a fare emergere piu chiaramente la sua specificita
e la sua originalita in rapporto sia alle etiche e alle morali naturali, fondate sull’esperienza umana e
sulla ragione, sia alle morali proposte da altre religioni.

2- L’altro obiettivo ¢, in qualche modo, piu pratico. Non ¢ facile utilizzare la Bibbia con proprieta
quando vi si cercano lumi per approfondire una riflessione morale o elementi di risposta nei
confronti di problematiche o situazioni morali delicate. Pur tuttavia la Bibbia stessa fornisce al
lettore alcuni criteri metodologici atti a facilitare questo cammino.

Questo doppio obiettivo comanda e spiega la struttura bipartita del presente documento. In un primo
tempo: “una morale rivelata: dono divino e risposta umana”; poi: “alcuni criteri biblici per la
riflessione morale”.

Dal punto di vista del metodo, senza accantonare il metodo storico-critico, inevitabile per piu
motivi, ci € sembrato utile, per 1 fini della nostra esposizione, privilegiare nettamente I’approccio
canonico delle Scritture (cf. Pontificia Commissione Biblica, L’interpretazione della Bibbia nella
Chiesa, I, C, 1).

0.3. Linee di fondo per comprendere I’orientamento del documento

0.3.1. Il concetto chiave: «morale rivelata»

4. In un primo tempo, per fedelta al movimento di fondo della Scrittura nella sua totalita,
introdurremo il concetto, forse non abituale, di “morale rivelata”. Per la nostra esposizione ¢ un

concetto chiave. Per giungere a parlare di “morale rivelata” occorre liberarci di alcune
precomprensioni correnti. Fin che si riduce la morale a un codice di comportamento individuale e
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collettivo, a un insieme di virtu da praticare o anche agli imperativi di una legge naturale ritenuta
universale, non si pud percepire a sufficienza tutta la specificita, la bonta e I’attualita permanente
della morale biblica.

Ci sia permesso introdurre subito due idee fondamentali, che avremo occasione di sviluppare in
seguito: 1- la morale, senza essere secondaria, ¢ seconda. Cio che ¢ primo e fondante ¢ I’iniziativa
di Dio, che noi esprimeremo teologicamente in termini di dono. In prospettiva biblica, la morale si
radica nel dono previo della vita, dell’intelligenza e di una volonta libera (creazione) e, soprattutto,
nell’offerta totalmente gratuita di una relazione privilegiata, intima, dell’'uomo con Dio (alleanza).
Essa non ¢ per prima cosa risposta dell’uomo, bensi svelamento del progetto di Dio e dono di Dio.
In altri termini, per la Bibbia, la morale viene dopo ’esperienza di Dio, piu precisamente dopo
I’esperienza che Dio fa fare all’'uomo per dono puramente gratuito; 2- a partire di qui, la Legge
stessa, parte integrante del processo dell’alleanza, ¢ dono di Dio. Essa non ¢ in partenza una
nozione giuridica, impostata su comportamenti e atteggiamenti, ma un concetto teologico, che la
Bibbia stessa rende al meglio col termine “cammino” (derek in ebraico, hodos in greco): un
cammino proposto.

Nel contesto attuale una tale prospettiva d’accostamento s’impone in modo tutto particolare.
L’insegnamento morale, certo, fa parte della missione essenziale della Chiesa, ma in seconda
istanza, in rapporto alla valorizzazione del dono di Dio e dell’esperienza spirituale, cosa che gli
uomini del nostro tempo talora stentano a percepire e a esaminare adeguatamente.

Il termine «morale rivelata» non ¢ forse classico né abituale. Ciononostante esso si iscrive
nell’orizzonte tracciato dal Concilio Vaticano Secondo nella Costituzione dogmatica sulla Divina
Rivelazione. Il Dio della Bibbia non svela anzitutto un codice, ma “se stesso” nel suo mistero e “il
mistero della sua volonta”. “Questa economia della rivelazione avviene con eventi e parole tra loro
intimamente connessi, in modo che le opere, compiute da Dio nella storia della salvezza,
manifestano e rafforzano la dottrina e le realta significate dalle parole, e le parole proclamano le
opere e illuminano il mistero in esse contenuto.” (Dei verbum, I, 2) Pertanto, tutti gli atti con i quali
Dio si rivela hanno una dimensione morale per il fatto che richiamano gli esseri umani a conformare
il loro pensiero e il loro agire al modello divino: “Siate santi, perché io il SIGNORE Dio vostro,

sono santo” (Lv 19,2); “Voi dunque siate perfetti come ¢ perfetto il Padre vostro celeste” (Mt 5,48).
0.3.2. L’unita dei due Testamenti

5. Tutta la rivelazione — ossia il progetto di Dio che vuole farsi conoscere e aprire a tutti il cammino
della salvezza — converge verso Cristo. Nel cuore della Prima Alleanza il “cammino” designa
contemporaneamente un percorso di esodo (I’evento liberatore primordiale) e un contenuto
didattico, la Torah. Nel cuore della Nuova Alleanza, Gesu dice di se stesso: “lo sono la via, la verita
e la vita” (Gv 14,6). Condensa dunque nella sua persona e nella sua missione tutta la dinamica
liberatrice di Dio e anche, in un certo senso, tutta la morale, concepita teologicamente come dono di
Dio, cio¢ cammino per accedere alla vita eterna, all’intimita totale con lui. Si percepisce di qui
I’unita profonda dei due Testamenti. Ugo di San Vittore esprimeva questa intuizione con una
formula incisiva: “Tutta la divina Scrittura € un libro solo e quest’unico libro ¢ Cristo” (De arca
Noe, II, 8).

Si avra cura dunque di non opporre Antico € Nuovo Testamento, in materia di morale come in ogni
altro campo. In questo caso il documento precedente della Pontificia Commissione Biblica potra
fornire gavitelli utili, quando segnala i rapporti tra i due Testamenti in termini di continuita,
discontinuita e progressione (Il popolo ebraico e le sue Sacre Scritture nella Bibbia cristiana, nn.
40-42).



0.4. | destinatari del documento

6. Siamo consapevoli che il nostro discorso ¢ recepibile in primo luogo dal credente, a cui ¢
primariamente destinato. Tuttavia ci auguriamo di suscitare un dialogo piu ampio tra uomini e
donne di buona volonta, di diverse culture e religioni, che cercano, al di 1a delle vicissitudini del
quotidiano, un cammino autentico di felicita e di senso.

PRIMA PARTE
UNA MORALE RIVELATA: DONO DIVINO E RISPOSTA UMANA

7. Il rapporto fra dono divino e risposta umana, fra azione antecedente di Dio e compito dell’'uomo,
¢ determinante per la Bibbia e per la morale in essa rivelata. Cominciando dalla creazione
cerchiamo di descrivere i doni di Dio, secondo le diverse fasi del suo agire in favore dell’umanita e
del popolo eletto, e aggiungiamo sempre i compiti che Dio ha connesso con i suoi doni.

Oltre al rapporto che abbiamo appena descritto, due altri fattori sono fondamentali per la morale
biblica. Essa non ¢ caratterizzata da un moralismo rigoroso, anzi il perdono per le persone cadute fa
parte del dono di Dio. E come si manifesta chiaramente nel Nuovo Testamento, I’agire terreno si
svolge nell’orizzonte ispiratore della vita eterna, che ¢ il compimento dei doni di Dio.

1. I1 dono della creazione e le sue implicazioni morali
1.1. IL DONO DELLA CREAZIONE

8. La Bibbia ci presenta Dio come Creatore di tutto cio che esiste, specialmente nei primi capitoli
della Genesi e in una serie di Salmi.

1.1.1. All’inizio della Genesi

Il grande ciclo narrativo che si dispiega nel Pentateuco ¢ introdotto dai due racconti delle origini
(Gn 1-2).

Secondo una prospettiva canonica 1’atto divino della creazione ¢ il primo nel racconto biblico.
Questa creazione iniziale comprende tutto, “il cielo e la terra” (Gn 1,1). Con cio si afferma che tutto
¢ dovuto alla determinazione di Dio ed ¢ libero dono di Dio Creatore. Per Israele il riconoscimento
di Dio come Creatore di tutto non ¢ I’inizio della conoscenza di Dio, ma ¢ un frutto della sua
esperienza con Dio e della storia della sua fede.

I1 dono specifico del Creatore per I’'uomo consiste nel fatto che Dio lo ha creato a sua immagine:
“Facciamo ['uomo a nostra immagine, a nostra somiglianza.” (Gn 1,26). Secondo I’ordine del
racconto (Gn 1,1-31) "'uvomo appare come la meta della creazione di Dio. In Gn 1,26-28 I'uomo
viene descritto come vicario di Dio, in modo che egli si riporta al suo creatore e quest’ultimo —
invisibile e senza immagine — rimanda alla sua creatura, all’'uomo. Si presenta qui un programma di
antropologia teologica nel senso stretto del termine, in quanto puo parlare di Dio solo colui che
parla dell’uomo, e viceversa, dell’uomo puo parlare solo colui che parla di Dio.

Volendo specificare, I’'uomo ¢ “immagine” di Dio a causa di almeno sei caratteristiche:

1. la razionalita, cio¢ la capacita e I’obbligo di conoscere e di comprendere il mondo creato,



2. la liberta, che implica la capacita e il dovere di decidere e la responsabilita per le decisioni prese
(Gn 2),

3. una posizione di guida, pero in nessun modo assoluta, bensi sotto il dominio di Dio,

4. la capacita di agire in conformita con colui di cui la persona umana ¢ I’immagine, o di imitare
Dio,

5. la dignita di essere una persona, un essere ‘relazionale’, capace di avere rapporti personali con
Dio e con gli altri esseri umani (Gn 2),

6. la santita della vita umana.
1.1.2. In alcuni Salmi

9. La parte della Bibbia nella quale si parla maggiormente di Dio Creatore ¢ una serie di salmi: per
es. 8; 19; 139; 145; 148. I salmi manifestano una comprensione soteriologica della creazione,
perché vedono un legame fra I’attivita di Dio nella creazione e la sua attivita nella storia della
salvezza. Essi descrivono la creazione non in un linguaggio scientifico ma simbolico; non
presentano neppure riflessioni pre-scientifiche sul mondo, ma esprimono la lode del Creatore da
parte d’Israele.

E affermata la trascendenza e la pre-esistenza del Creatore, che esiste prima di tutto il creato:
“Prima che nascessero i monti, ¢ la terra e il mondo fossero generati, da sempre e per sempre tu sei,
Dio” (Sal 90,2). D’altra parte il mondo ¢ caratterizzato dal tempo e dalla storia, dal cominciare e dal
passare. Dio non appartiene al mondo e non fa parte del mondo. Invece il mondo esiste solo perché
Dio lo ha creato e continua ad esistere solo perché Dio lo conserva nell’esistenza in ogni momento.
Colui che ha creato provvede il necessario per ogni creatura: “Gli occhi di tutti sono rivolti a te in
attesa che provveda loro il cibo a suo tempo. Tu apri la tua mano e sazi la fame di ogni vivente”
(Sal 145,15-16).

L’universo non ¢ un tutto in sé chiuso, che sostiene se stesso. Al contrario, gli uomini insieme a
tutte le altre creature dipendono continuamente e radicalmente dal loro Creatore. E Dio che in una
‘creatio continua’ da loro la vitalita e li mantiene nell’esistenza. Mentre Gen 1 parla di Dio e
dell’opera della creazione, il Sal 104 parla a Dio creatore in una preghiera basata sull’esperienza
della bonta meravigliosa della creazione,constatando la dipendenza totale di tutto il creato: “Se
nascondi il tuo volto vengono meno; togli loro il sospiro, muoiono e ritornano nella loro polvere.
Mandi il tuo spirito, sono creati, e rinnovi la faccia della terra” (104,29-30).

Dallo stesso Dio che ha creato e mantiene tutto Israele attende 1’aiuto: “Il nostro aiuto ¢ nel nome
del Signore che ha fatto cielo e terra” (Sal 124,8; cfr. 121,2). La potenza di questo Dio pero, non ¢
ristretta a Israele ma comprende tutto il mondo, tutti i popoli: “Tema il Signore tutta la terra,
tremino davanti a lui gli abitanti del mondo” (Sal 33,8). L’invito alla lode del Creatore si estende a
tutto il creato: cielo e terra, sole e luna, mostri marini e fiere, re e popoli, giovani e anziani (Sal
148). Il dominio di Dio comprende tutto cio che esiste.

I1 Creatore ha assegnato una posizione speciale all’'uomo. Nonostante la fragilita e caducita umana
il salmista afferma con stupore: “Eppure 1’hai fatto poco meno degli angeli, di gloria e di onore lo
hai coronato: gli hai dato potere sulle opere delle tue mani, tutto hai posto sotto i suoi piedi” (Sal
8,6-7). “Gloria” e “onore” sono attributi del re; mediante loro una posizione regale viene assegnato
all’'uomo nella creazione di Dio. Questo stato rende 1'uomo vicino a Dio che da parte sua ¢
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caratterizzato da “gloria” e “onore” (cf. Sal 29,1; 104,1), e lo mette sopra il resto del creato. Lo
chiama a governare nel mondo creato, ma con responsabilitd e in maniera saggia e benevola,
caratteristica del regno dello stesso Creatore.

1.1.3. Dati fondamentali dell’esistenza umana

10. Essere creatura di Dio, aver ricevuto tutto da Dio, essere essenzialmente e intimamente un dono
di Dio, questo ¢ il dato fondamentale dell’esistenza umana e percio anche dell’agire umano. Questo
rapporto con Dio non si aggiunge come elemento secondario o transitorio all’esistenza umana, ma
ne costituisce il fondamento permanente e insostituibile. Secondo questa concezione biblica niente
di cio che esiste proviene da se stesso, in una specie di auto-creazione, oppure ¢ causato dal caso,
ma ¢ fondamentalmente determinato dalla volonta e potenza creatrice di Dio. Questo Dio ¢
trascendente e non ¢ una parte del mondo. Ma il mondo e I’'uomo nel mondo, non sono senza Dio,
dipendono radicalmente da Dio. L’uomo non pud acquistare una vera ¢ reale comprensione del
mondo e di se stesso senza Dio, senza riconoscere questa totale dipendenza da Dio. Tale dono
iniziale ¢ quello fondamentale che rimane e che non viene cancellato ma perfezionato dai successivi
interventi e doni divini.

Questo dono ¢ determinato dalla volonta creatrice di Dio e percid 'uomo non pud trattarlo o
utilizzarlo in modo arbitrario, ma deve scoprire e rispettare le caratteristiche e strutture che il
Creatore ha dato alla sua creatura.

1.2. L’uomo creato come immagine di Dio e la sua responsabilita morale

11. Quando si sia compreso che tutto il mondo ¢ creato da Dio, ¢ dono intimamente e
continuamente dipendente da Dio, occorre poi un impegno serio per scoprire i modi di agire che
Dio ha iscritto nell’'uomo e in tutta la sua creazione.

1.2.1. Secondo i racconti della creazione

Ciascuna delle caratteristiche che rendono I'uvomo « immagine » di Dio porta con sé importanti
implicazioni morali.

1. La conoscenza ¢ il discernimento fanno parte del dono di Dio. L’uomo ¢ capace e, come creatura,
obbligato a indagare il progetto di Dio e a cercare di discernere la volonta di Dio per poter agire
giustamente.

2. A causa della liberta che gli ¢ data, I’'uomo ¢ chiamato al discernimento morale, alla scelta, alla
decisione. In Gn 3,22, dopo il peccato di Adamo e la sua sanzione, Dio dice “Ecco I’'uomo ¢
diventato come uno di noi, per la conoscenza del bene e del male.” 1l testo ¢ difficile da spiegare.
Da una parte tutto indica che I’affermazione ha un senso ironico, perché¢ mediante le proprie forze
I’uomo, nonostante il divieto, ha cercato di mettere la mano sul frutto e non ha aspettato che Dio
glielo donasse al tempo opportuno. Dall’altra parte, il significato dell’albero della conoscenza totale
— cosi ¢ da comprendere ’espressione biblica ‘bene e male’ — non si limita a una prospettiva
morale, ma significa anche la conoscenza delle sorti buone e cattive, cio¢ del futuro e del destino:
esso comprende il dominio del tempo, che ¢ la competenza esclusiva di Dio. Per quanto riguarda la
liberta morale data all’'uomo, essa non si riduce a un semplice autoregolamento e
autodeterminazione, essendo il punto di riferimento né 1’io né il tu, ma lo stesso Dio.
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3. La posizione di guida affidata all’'uomo implica responsabilitd, impegno di gestione e
amministrazione. Anche all’'uomo compete il compito di formare in modo “creativo” il mondo fatto
da Dio. Egli deve accettare questa responsabilita, anche perché la creazione non ¢ da conservare in
uno stato determinato, ma sta sviluppandosi e I’'uomo si trova, come essere che connette in s¢ natura
e cultura, insieme a tutta la creazione.

4. Questa responsabilita deve essere esercitata in una maniera saggia e benevola imitando il
dominio di Dio stesso sulla sua creazione. Gli uomini possono conquistare la natura ed esplorare le
ampiezze dello spazio. Gli straordinari progressi scientifici e tecnologici del nostro tempo possono
essere considerati come realizzazioni del compito dato dal Creatore agli uomini, che devono
nondimeno rispettare i limiti fissati dal Creatore. Altrimenti la terra diventa luogo di sfruttamento,
che puo distruggere il delicato equilibrio e 1’armonia della natura. Sarebbe certamente ingenuo
pensare che possiamo trovare una soluzione dell’attuale crisi ecologica nel Salmo 8; esso pero,
inteso nel contesto di tutta la teologia della creazione in Israele, mette in questione prassi odierne ed
esige un nuovo senso di responsabilita per la terra. Dio, I’'umanita e il mondo creato sono connessi
fra di loro e percio anche teologia, antropologia ed ecologia. Senza il riconoscimento del diritto di
Dio nei nostri confronti e in quelli del mondo il dominio degenera facilmente in dominazione
sfrenata e in sfruttamento che conducono al disastro ecologico.

5. La dignita che le persone umane possiedono quali esseri relazionali le invita e obbliga a cercare e
vivere un giusto rapporto con Dio a cui devono tutto; fondamentale per il rapporto con Dio ¢ la
gratitudine (cf. il paragrafo successivo, n. 12, basato sui Salmi). Inoltre cid comporta fra le persone
umane una dinamica dei rapporti di responsabilitd comune, di rispetto dell’altro e della continua
ricerca di un equilibrio non solo fra i sessi ma anche fra la persona e la comunita (fra valori
individuali e sociali).

6. La santita della vita umana ne chiede un rispetto e una tutela onnicomprensive e vieta lo
spargimento del sangue dell’uomo “perché ad immagine di Dio egli ha fatto 'uvomo” (Gn 9,6).

1.2.2. Secondo i Salmi

12. 11 riconoscimento di Dio come Creatore conduce alla lode e all’adorazione di Dio, poiché la
creazione attesta la divina saggezza, potenza e fedelta. Lodando, insieme al salmista, Dio per lo
splendore, 1’ordine e la bellezza della creazione, siamo incitati a un profondo rispetto verso il
mondo del quale gli uomini fanno parte. La persona umana costituisce il culmine della creazione
perché solamente gli uomini possono avere un rapporto personale con Dio e possono articolare la
lode di Dio anche come vicari delle altre creature. Per mezzo degli uomini e mediante il culto della
comunita tutta la creazione esprime la lode di Dio creatore (cf. Sal 148). I salmi della creazione
conducono anche a una sana e positiva valutazione del mondo attuale, perché la vita in questo
mondo ¢ fondamentalmente buona. Nel passato poté accadere che la tradizione cristiana fosse tanto
occupata della salvezza eterna degli uomini che essa mancava di dare la giusta attenzione al mondo
naturale. La dimensione cosmica della fede nella creazione articolata nei salmi esige che
I’attenzione venga rivolta alla natura e alla storia, al mondo umano e sub-umano, coinvolgendo
contemporaneamente sia cosmologia sia antropologia e teologia.

Il Salterio si occupa dei temi inevitabili dell’esistenza umana in un mondo di mistero, incertezza e
minaccia (cf. salmi di lamentazione). I salmisti mantengono la fiducia in un creatore benevolo che
continuamente ha cura delle sue creature. Cio suscita un continuo inno di lode e di ringraziamento:
“Lodate il Signore perché ¢ buono, perché eterna ¢ la sua misericordia” (Sal 136,1).
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1.2.3. Conclusione: sulle tracce di Gesu

13. 1l Nuovo Testamento assume pienamente la teologia della creazione dall’Antico Testamento,
conferendole in pitt una dimensione cristologica determinante (per es. Gv 1,1-18; Col 1,15-20). Cio
comporta evidentemente conseguenze morali. Gesu rende caduche le prescrizioni antiche sul puro e
I’impuro (Mc 7,18-19), accettando in tal modo, sulla scia della Genesi, che tutte le cose create sono
buone. Paolo va esattamente nello stesso senso (Rm 14,14; cf. 1 Tm 4,4-5). Quanto all’espressione
chiave “immagine di Dio”, il corpus paolino la riprende per applicarla non solo a Cristo,
“primogenito della creazione” (Col 1,15), ma a ogni uomo (1 Cor 11,7; Col 3,10). Non fa stupire
che nelle lettere si ritrovino le caratteristiche antropologiche suggerite da quell’espressione, unite
all’aspetto morale: razionalita (“legge scritta nei cuori”, “legge della ragione”: Rm 2,15; 7,23),
liberta (1 Cor 3,17; Gal 5,1.13), santita (Rm 6,22; Ef 4,24), ecc. Avremo piu tardi (cf. nn. 97.99)
occasione di trattare della dimensione relazionale, specialmente riguardo all’istituto matrimoniale
(cf. Gn 1,27: “uomo e donna li cred”).

2. IL DONO DELL’ALLEANZA NELL’ANTICO TESTAMENTO E LE NORME PER
L’AGIRE UMANO

14. La creazione e le sue implicazioni morali sono il dono iniziale e rimangono il dono
fondamentale di Dio, ma non sono il suo unico e ultimo dono. Oltre che nella creazione Dio ha
manifestato la sua infinita bonta e si ¢ rivolto alle sue creature umane specialmente nell’elezione del
popolo d’Israele e nell’alleanza che ha stipulato con questo popolo, rivelando allo stesso tempo il
cammino giusto per ’agire umano.

Per presentare la ricchezza del tema biblico dell’alleanza, conviene prenderla in considerazione da
due punti di vista: la progressiva percezione di questa realta nella storia d’Israele, e la presentazione
narrativa che si trova nella redazione finale della Bibbia canonica.

2.1. La progressiva percezione dell’alleanza (approccio storico)
2.1.1. Una prima esperienza fondamentale e fondatrice: un cammino comune verso la liberta

15. Generalmente vi ¢ consenso nell’attribuire al tempo di Mos¢ la nascita d’Israele come popolo
costituito. Piu precisamente, in una prospettiva di teologia biblica, si identifica nell’uscita
dall’Egitto I’evento storico fondamentale e fondatore.

Solo piu tardi, e sulla base dell’evento fondatore, furono recuperate e reinterpretate le tradizioni
orali che riguardano gli antenati dell’epoca patriarcale e furono presentate le origini dell’umanita in
racconti prevalentemente teologici e simbolici. Grosso modo, dunque, si possono considerare gli
eventi raccontati nella Genesi come appartenenti alla preistoria d’Israele come popolo costituito.

2.1.2. Una prima intuizione d’interpretazione teologica

16. Se I'uscita dall’Egitto ha permesso 1’apparizione d’Israele come popolo costituito, questo fatto
si deve a una interpretazione teologica dell’evento, quale si ritiene presente, almeno in modo
germinale, sin dalle origini. Tale interpretazione teologica sommaria si riduce a questo: la
consapevolezza della presenza e dell’intervento di un Dio che protegge il gruppo che sta uscendo
sotto la direzione di Mose, presenza e intervento percettibili in maniera impressionante nell’evento
primordiale e fondatore, il passaggio del mare, che fu sperimentato come un prodigio.

13



Cio viene attestato dal nome simbolico che questo Dio protettore si da e rivela (Es 3,14). La Bibbia
ebraica usera questo nome molte volte nella forma YHWH o nella forma abbreviata YH. Ambedue
sono di difficile traduzione ma filologicamente implicano una presenza dinamica e operante di Dio
in mezzo al suo popolo. Gli ebrei non pronunciano questo nome, e i traduttori greci del testo ebraico
lo hanno reso con la parola ‘Kyrios’, il Signore. Con la tradizione cristiana seguiamo questa usanza
e per ricordare la presenza di YHWH nel testo ebraico scriveremo il SIGNORE.

L’intuizione teologica iniziale si concretizza in quattro tratti principali: il Dio d’Israele
accompagna, libera, dona e raccoglie.

1. Accompagna: indica il cammino nel deserto, in virtu di una presenza simboleggiata, secondo le
tradizioni, dall’angelo guida o dalla nube che evoca il mistero impenetrabile (Es 14,19-20 e
passim).

2. Libera dal giogo dell’oppressione e della morte.

3. Dona, doppiamente: da una parte egli dona se stesso in quanto Dio del popolo nascente; dall’altra
parte egli dona a questo popolo il “cammino” (‘derek’), cio¢ il mezzo, per entrare e rimanere in
rapporto con Dio, cio¢ per donarsi a Dio in risposta.

4. Raccoglie il popolo nascente intorno a un progetto comune, un progetto di ‘vivere insieme’ (di
formare un ‘qahal’, al quale puo corrispondere in greco la parola ‘ekklesia’).

2.1.3. Un concetto teologico originale che esprime I’intuizione: I’alleanza

17. Come ha espresso Israele, nella sua letteratura sacra, questo rapporto unico fra se stesso e il Dio
che sin dall’inizio I’accompagna, lo libera, si dona a lui e lo raccoglie?

a. Dalle alleanze umane all’alleanza teologica

In un dato momento, difficile da determinare esattamente, un concetto interpretativo maggiore
(comprensivo) si ¢ imposto ai teologi d’Israele: la nozione dell’alleanza.

Il tema ¢ diventato tanto importante da determinare sin dall’inizio, almeno retrospettivamente, la
concezione dei rapporti fra Dio e il suo popolo privilegiato. Infatti nel racconto biblico I’evento
storico fondamentale e fondatore ¢ quasi immediatamente seguito da una conclusione di alleanza:
“alla terza nuova luna dall’uscita dall’Egitto” (Es 19,1), rispettivamente simbolo di un tempo divino
e simbolo di un inizio. Cio vuol dire: ’evento fondamentale e fondatore include, nella sua portata
metastorica, la stipulazione dell’alleanza al Sinai a tal punto che, dalla prospettiva di una teologia
biblica diacronica, I’evento primordiale si descrivera nei termini di esodo-e-alleanza.

Inoltre questo concetto interpretativo che viene applicato agli eventi dell’uscita dall’Egitto, si
estende retrospettivamente al passato in forma di eziologia. Infatti, si ritrova nella Genesi. L’idea
dell’alleanza viene utilizzata per descrivere il rapporto fra il SIGNORE Dio e Abramo, I’antenato
(Gn 15; 17), anzi, in un passato ancora piu lontano e misterioso, fra il SIGNORE Dio e gli esseri
viventi che sono sopravvissuti al diluvio al “tempo” di Nog, il patriarca (Gn 9,8-17).

Nell’Antico Prossimo ¢ Medio Oriente le alleanze fra contraenti umani esistevano in forma di
trattati, convenzioni, contratti, matrimoni, persino patti di amicizia. E déi protettori funzionavano
come testimoni e garanti nel processo della stipulazione di queste alleanze umane. Anche la Bibbia
riporta alleanze di questo genere.
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Pero, fino a prova contraria — e nessun documento archeologico finora trovato rende invalida questa
constatazione — la trasposizione teologica dell’idea dell’alleanza ¢ una originalita biblica: solamente
la si trova il concetto di una alleanza propriamente detta fra un contraente divino e uno o piu
contraenti umani.

b. L alleanza fra contraenti ineguali

18. E certo che alle origini Isracle non poteva neanche sognare di esprimere il suo rapporto
privilegiato con Dio, il Tutt’Altro, il Trascendente, 1’Onnipotente secondo uno schema di
uguaglianza, orizzontale

Dio <« Israele

Nel momento in cui s’¢ introdotta I’idea teologica dell’alleanza, spontaneamente si pud pensare solo
alle alleanze fra contraenti disuguali, ben conosciute nella prassi diplomatica e giuridica dell’antico
Vicino Oriente extra-biblico: i famosi trattati di vassallaggio.

E difficile escludere completamente 1’influsso dell’ideologia politica del vassallaggio come punto
concreto di riferimento per la comprensione dell’alleanza teologica. L’intuizione di un contraente
divino che prende e preserva l’iniziativa da un termine all’altro del processo dell’alleanza
costituisce lo sfondo di quasi tutti i testi maggiori dell’alleanza nell’ Antico Testamento.

Dio
7

Israele

In questo tipo di rapporto fra i contraenti il sovrano si impegna verso il vassallo e impegna il
vassallo verso se stesso. In altre parole, egli si obbliga verso il vassallo nello stesso modo in cui
obbliga il vassallo da parte sua. Nel processo delle stipulazioni dell’alleanza egli ¢ I’unico che si
esprime; il vassallo, in questo stadio, rimane zitto.

Questo doppio movimento si esprime, in campo teologico, attraverso due temi principali: la Grazia
(i SIGNORE impegna se stesso) e la Legge (il SIGNORE impegna il popolo che diventa sua
“proprieta”: Es 19,5-6). In questa cornice teologica la grazia pud essere definita come il dono
(incondizionato, in certi testi) che Dio fa di se stesso. E la Legge come il dono che Dio fa all’uomo
collettivo, di un mezzo, di una via, di un “cammino” (‘derek’) etico-cultuale che permette all’'uomo
di entrare e di rimanere “in situazione di alleanza”.

In uno stadio posteriore questa dinamica dell’alleanza sembra essersi concentrata in una espressione
stereotipata che normalmente si chiama la “formula dell’alleanza” (Bundesformel) — “io saro il tuo
Dio e tu sarai il mio popolo” o un equivalente —: essa si ¢ diffusa un po’ ovunque nell’uno e
nell’altro Testamento, specialmente nel contesto della “nuova alleanza” annunciata da Geremia
(31,31-34). Segno abbastanza evidente che si tratta di un tema principale, di una costante di fondo.

Uno schema simile si applica a Davide e alla sua discendenza: “Io saro per lui un padre ed egli sara
per me un figlio” (2 Sam 7,14).
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c. Il luogo della liberta umana

19. In questa cornice teologica la liberta morale dell’essere umano non entra come un si necessario
e costitutivo dell’alleanza — in questo caso si tratterebbe di una alleanza paritetica, cio¢ fra
contraenti uguali. La liberta interviene piu tardi, come una conseguenza, quando tutto il processo
dell’alleanza ¢ compiuto. Tutti 1 testi biblici pertinenti distinguono, da una parte, il contenuto
dell’alleanza, e dall’altra il rito o la cerimonia che segue il dono dell’alleanza. L’impegno del
popolo, sotto giuramento, non fa parte delle condizioni o clausole, ma solo degli elementi di
garanzia giuridica, nella cornice di una celebrazione cultuale.

In questo modo nasce la morale rivelata, la “morale in situazione di alleanza”: un dono di Dio,
totalmente gratuito che, una volta offerto, interpella la liberta dell’essere umano quanto a un si
completo, una accettazione integrale: la minima deroga seria ¢ equivalente a un rifiuto. Questa
morale rivelata, espressa in una cornice teologica di alleanza, rappresenta una novita assoluta in
relazione ai codici etici e cultuali che reggevano la vita dei popoli circostanti. Essa ha, per essenza,
un carattere di risposta, segue la grazia, I’auto-impegno di Dio.

d. Conseguenze per la morale

20. Si vede dunque che la morale ¢ molto piu che un codice di comportamenti e atteggiamenti. Essa
si presenta come un “cammino” (‘derek’) rivelato, regalato: leitmotiv ben sviluppato nel
Deuteronomio, presso i profeti, nella letteratura sapienziale e nei salmi didattici.

Due elementi di sintesi sono soprattutto da considerare.

1° Nel senso biblico questo “cammino” deve essere concepito sin dall’inizio e innanzitutto in una
maniera globale, secondo il suo senso teologico profondo: esso designa la Legge come un dono di
Dio, come frutto dell’iniziativa esclusiva di un Dio sovrano che impegna se stesso in una alleanza e
impegna il suo contraente umano. Questa Legge si distingue dalle molte leggi attraverso le quali
essa si esprime e si concretizza per iscritto, sulla pietra, sulla pergamena, sul papiro o in altri modi.

2° Questo “cammino” morale non arriva senza preparazione. Nella Bibbia esso appartiene a un
cammino storico di salvezza, di liberazione, al quale compete un carattere primordiale, fondatore.
Da questa constatazione dobbiamo dedurre una conseguenza estremamente importante: la morale
rivelata non occupa il primo posto, essa deriva da una esperienza di Dio, da una “conoscenza” nel
senso biblico, rivelata attraverso 1’evento primordiale. La morale rivelata continua, per cosi dire, il
processo della liberazione iniziato nell’archetipo dell’esodo: ne assicura, ne garantisce la stabilita.
Brevemente: nata da una esperienza dell’accesso alla liberta, la “morale in situazione di alleanza”
cerca di preservare e sviluppare questa liberta, sia esteriore sia interiore, nel quotidiano. L’opzione
morale del credente presuppone una esperienza personale di Dio, anche innominata e solo piu o
meno conscia.

2.2. Le diverse espressioni dell’alleanza (approccio canonico)

21. Vediamo il tema dell’alleanza, come si presenta nell’ordine canonico della Bibbia.
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2.2.1. L’alleanza con Noe e con “ogni carne”
a. Punizione e alleanza

Le prime ricorrenze della parola “alleanza” nell’A.T. si trovano nel racconto del diluvio (Gn 6,18;
9,8-17). In questa tradizione teologica si sottolinea fortemente la gratuita dell’iniziativa divina e la
sua portata incondizionata.

La punizione, cosmica, risponde allo stato di cose che ¢ di ampiezza proporzionale: “La terra era
corrotta davanti a Dio e piena di violenza. Dio guardo la terra ed ecco essa era corrotta perché ogni
carne aveva corrotto la sua condotta sulla terra. E Dio disse a Noé¢: La fine di ogni carne ¢ venuta
davanti a me” (Gn 6,11-13).

Ma subito interviene il progetto dell’alleanza. Per quanto riguarda i contraenti 1’alleanza ¢ stabilita
in cerchi concentrici cio¢ simultaneamente con No¢ stesso (6,18), con la sua famiglia e la sua futura
discendenza (9,9), con “ogni carne” cio¢€ con tutto cid che ha una “respirazione vivente” (9,10-17),
e persino con “la terra” (9,13). Si puo parlare, dunque, di una alleanza cosmica proporzionale allo
stato di perversita e alla punizione.

Di questa alleanza Dio da un “segno”, ovviamente un segno cosmico: “Ho messo il mio arco su una
nube...” (9,13-16). C’¢ I’impressione a prima vista che I’immagine si riferisca semplicemente
all’arco baleno come fenomeno meteorologico che accade dopo la pioggia. Ma, secondo ogni
probabilita, la connotazione militare non ¢ da escludere, tenendo conto del fatto che Dio dice “il
mio arco” e che “arco” (eccetto Ez 1,28) designa sempre I’arma da guerra e non 1’arco-baleno. Qui
dal punto di vista simbolico, due dettagli meritano di essere considerati. Prima, la stessa forma
dell’arco, teso verso il cielo e non piu verso la terra, suggerisce l’idea della pace, frutto
dell’iniziativa puramente gratuita di Dio: in questa posizione nessuna freccia puo piu essere diretta
verso la terra. D’altronde, toccando il cielo e appoggiato sulla terra come una specie di ponte
verticale, I’arco simboleggia il contatto ristabilito fra Dio e I’'umanita ri-nata, salvata.

b. Conseguenze per la morale
22. Al lettore di oggi si presentano soprattutto tre aspetti con evidenza.

1° Dal punto di vista dell’ecologia: la corruzione e la violenza umana hanno gravi ripercussioni
sull’habitat, sull’ambiente (6,13). Esse rischiano di riportare al caos I’opera creatrice di Dio (cf. Os
4,2-3).

2° Dal punto di vista dell’antropologia: anche in un mondo corrotto I’uomo preserva intatta la sua
dignita di “immagine di Dio” (9,6; cf. 1,26-27). Si deve mettere una diga contro il male, affinché
I’uomo sperimentando la salvezza di Dio, svolga la sua missione di fecondita (9,1.7).

3° Dal punto di vista dell’amministrazione delle risorse: all’'uomo viene attribuito un certo potere
sulla vita degli animali (si confrontino 9,3 e 1,29). Nondimeno, deve rispettare ogni vita come
qualcosa di misterioso (9,4). L’estensione dell’alleanza a tutti gli esseri viventi e a tutta la terra
mette in rilievo lo statuto dell’'uomo come compagno di tutti gli esseri della creazione. Merita
attenzione in questo contesto la modifica dell’esortazione indirizzata a No¢, nuovo Adamo. Al
posto di: “Siate fecondi e moltiplicatevi, riempite la terra, soggiogatela, dominate...” (1,28) si trova
solo: “Siate fecondi e moltiplicatevi, siate numerosi sulla terra e moltiplicatevi su essa” (9,7).
Tutt’al piu gli animali sono “dati nelle mani” dell’'uomo per servirgli come nutrimento (9,3).
L’esperienza concreta del male, della “violenza” sembra aver messo un’ombra sulla missione ideale
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affidata all’'uomo nell’atto iniziale della creazione: il ruolo di amministrazione e di reggenza
riguardo all’ambiente si trova un po’ relativizzato. Ma il riferimento esplicito di Gn 9,1-2 a Gn
1,26-27 mostra che 1’orizzonte morale di Gn 1 non viene annullato. Rimane il punto di riferimento
principale per i lettori del libro della Genesi.

2.2.2. L’alleanza con Abramo
a. Racconti su Abramo-Isacco e su Giacobbe

23. 11 “ciclo di Abramo-Isacco” (Gn 12,1 — 25,18; 26,1-33) ¢, dal punto di vista letterario,
strettamente collegato con il “ciclo di Giacobbe” (Gn 25,19-34; 26,34 — 37,1). I racconti su
Abramo-Isacco e quelli su Giacobbe sono simili fin nei particolari. Abramo ¢ Giacobbe percorrono
gli stessi itinerari, attraversando il paese da Nord a Sud e seguendo la stessa cresta di monti. Queste
indicazioni topografiche fanno da cornice al complesso letterario di Gn 12-36 (cf. Gn 12,6-9 e Gn
33,18-35,27). 1 fatti letterari invitano a leggere i racconti su Abramo nel contesto piu ampio della
sequenza che concerne Abramo-Isacco e Giacobbe.

b. Alleanza, benedizione e legge
L’alleanza donata dal SIGNORE ha tre corollari: una promessa, una responsabilita e una legge.

1° La promessa ¢ quella della terra (Gn 15,18; 17.8; 28,15) e di una discendenza — promessa
indirizzata ad Abramo, poi a Isacco e quindi a Giacobbe (cf. Gn 17,15-19; 26,24; 28,14). 1l tema poi
si ¢ spiritualizzato (cf. Pontificia Commissione Biblica, Il popolo ebraico e le sue Sacre Scritture
nella Bibbia cristiana, nn. 56-57).

2° La responsabilita che viene affidata ad Abramo riguarda non solo il proprio clan ma, piu
largamente, tutte le nazioni. L’espressione biblica di questa responsabilita utilizza il vocabolario
della benedizione: Abramo deve diventare una nazione grande e potente, e tutte le nazioni della
terra saranno benedette [‘brk’] in lui (Gn 18,18). L’intercessione in favore di Sodoma che segue
immediatamente nel racconto, illustra questa funzione mediatrice di Abramo. Cosi, I’alleanza non
conduce solo a ereditare il dono di Dio (una discendenza, una terra) ma conferisce allo stesso tempo
un incarico.

3° L’impegno di Abramo nell’alleanza passa attraverso 1’ubbidienza alla legge: “Infatti io I’ho
scelto, perché egli obblighi 1 suoi figli e la sua famiglia dopo di lui ad osservare la via del
SIGNORE e ad agire con giustizia e diritto” (Gn 18,19).

c. Conseguenze per la morale

1° 11 legame teologico costituito dal ciclo di Abramo fra alleanza e responsabilita universale
permette di precisare la vocazione particolare del popolo di Dio: messo a parte mediante
un’alleanza specifica, eredita a causa di questo fatto una responsabilita singolare nei confronti delle
nazioni, per le quali diventa il mediatore della benedizione divina. Una tale pista teologica sembra
feconda per articolare la dimensione particolare e la validita universale della morale biblica.

2° 11 ciclo di Abramo e quello di Giacobbe insistono sulla dimensione storica della vita morale.
Ambedue, Abramo e Giacobbe, seguono un itinerario di conversione che il racconto cerca di
descrivere con precisione. L’alleanza proposta da Dio s’imbatte nelle resistenze umane. Il racconto
biblico tiene qui conto della dimensione della temporalita nell’approccio che propone per la fedelta
all’alleanza e per I’ubbidienza a Dio.
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2.2.3. L’alleanza con Mose e il popolo d’Israele

24. Esponendo la progressiva concezione dell’alleanza, ne abbiamo messo in rilievo certi tratti
essenziali. L’esperienza fondante dell’alleanza si verifica al Sinai. Essa viene presentata in un
evento storico fondatore. E completamente dono di Dio, frutto della sua iniziativa totale, e impegna
sia Dio (la Grazia) sia gli uomini (la Legge). Conferisce a Isracle neonato lo statuto di popolo a
diritto pieno. Una volta stipulata, esige la risposta libera dell’'uomo, che ¢ da comprendere in un
primo passo come I’accettazione di un “cammino di vita” (la Legge, nel senso teologico) e poi, solo
in seguito, come la prassi di determinazioni precise (le leggi). Vogliamo presentare tale risposta non
nella sua globalita teologica e immutabile (la Legge), ma nella sua espressione plurale e dettagliata
e, eventualmente, adattabile alle circostanze (le leggi)

Una serie di norme ¢ connessa con la stipulazione dell’alleanza sinaitica. Fra di esse compete uno
statuto speciale al Decalogo. Ci occupiamo dapprima proprio del Decalogo per poi rivolgerci ai
codici legislativi e all’insegnamento morale dei profeti.

2.2.3.1. 1l Decalogo

25. Ogni popolo nuovo deve darsi, anzitutto, una costituzione. Quella d’Israele rispecchia la vita
semplice dei clan semi-nomadi che all’origine lo formano. Grosso modo, prescindendo dai ritocchi
e dagli sviluppi che furono aggiunti, “le dieci parole” attestano abbastanza bene il contenuto
sostanziale della legge fondamentale del Sinai.

La sua posizione redazionale (Es 20,1-17) direttamente davanti al “Codice dell’Alleanza” (Es
20,22-23,19) e la sua ripetizione (Dt 5,6-21), con qualche variante, all’inizio del “Codice
deuteronomico” (Dt 4,44-26,19) gia indicano la sua importanza preponderante nell’insieme della
“Torah”. In ebraico quest’ultima parola vuol dire “istruzione, insegnamento”; ha dunque un senso
molto pit ampio e profondo della nostra parola “legge”, che viene pero utilizzata da quasi tutti i
traduttori.

Paradossalmente, nel suo tenore originale, il Decalogo riflette un’etica allo stesso tempo iniziale e
potenzialmente molto ricca.

a. Una etica iniziale

26. I limiti si constatano da tre punti di vista: I’esteriorita, la portata essenzialmente comunitaria, la
formulazione spesso negativa dell’esigenza morale.

1. La maggioranza degli esegeti, cercando il senso letterale, sottolinea che originariamente ogni
divieto concerneva azioni esteriori, osservabili e verificabili, ivi compreso il ‘hamad’ (desiderio)
che introduce i due comandamenti finali (Es 20,17); esso difatti non esprime un pensiero o un
disegno inefficace, totalmente interiore (“desiderare’’) ma piuttosto uno stratagemma concreto per

199 ¢

realizzare un disegno cattivo (“desiderio che si esprime in azioni”, “mirare a”, “disporsi a”).

2. Inoltre, una volta uscito dall’Egitto, il popolo liberato aveva un bisogno urgente di regole precise
per ordinare la sua vita collettiva nel deserto. Il Decalogo risponde in linea di massima a questa
esigenza nel modo che in esso si puo vedere una legge fondamentale, una primitiva carta nazionale.

3. Otto dei dieci comandamenti sono formulati negativamente, costituiscono dei divieti, un po’ alla

maniera di ringhiere di un ponte. Solo due hanno una forma positiva, quella di precetti da
adempiere. L ’accento ¢ dunque messo sull’astensione da comportamenti socialmente dannosi. Cid
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evidentemente non esaurisce tutte le virtualita della morale che in linea di massima ha come fine di
chiarire e di stimolare 1’agire umano nella realizzazione del bene.

b. Un’etica potenzialmente molto ricca

27. Tre altre caratteristiche, invece, fanno del Decalogo originale il fondamento insostituibile di
una morale stimolante e ben adatta alla sensibilita del nostro tempo: la sua portata virtualmente
universale, la sua appartenenza a un quadro teologico di alleanza e anche il suo radicamento in un
contesto storico di liberazione.

1. Per una considerazione attenta tutti i comandamenti hanno una portata che oltrepassa
decisamente i confini di una nazione particolare, anche quelli del popolo eletto di Dio. I valori da
essi promossi possono essere applicati a tutta ’'umanita di tutte le regioni e di tutti i periodi della
storia. Vedremo che persino i due primi divieti, oltre I’apparente particolarita della denominazione
“il SIGNORE Dio d’Israele” illustrano un valore universale.

2. L’appartenenza del Decalogo a un quadro teologico di alleanza causa la subordinazione delle
dieci leggi, come vengono indicate, alla nozione della stessa Legge compresa come un regalo, come
un dono gratuito di Dio, un “cammino” globale, una strada chiaramente tracciata che rende
possibile e facilita I’orientamento fondamentale dell’umanitd verso Dio, verso l’intimita, la
comunicazione con lui, verso la felicita e non la miseria, verso la vita e non la morte (cf. Dt 30,19s).

3. Nell’introduzione al Decalogo il SIGNORE rammenta nell’essenziale la sua azione liberatrice: ha
fatto uscire 1 suoi da una “casa” in cui erano “asserviti”’ (Es 20,2). Ora, un popolo che vuol liberarsi
da un giogo esteriore soffocante e che appena ha fatto questo deve essere attento a non cercare un
giogo interno che asservisce e asfissia nello stesso modo. Il Decalogo, difatti, apre largamente la via
a una morale di liberazione sociale. Questo apprezzamento della liberta, in Isracle, sara tanto
espansivo da toccare persino la terra, il suolo coltivabile: ogni sette anni (anno sabbatico) e ancora
di piu ogni quarantanove anni (anno giubilare) c¢’¢ 1’obbligo di lasciare la terra tranquilla, libera da
ogni violenza, al sicuro dalle zappe e dai vomeri (cf. Lv 25,1-54).

c. Conseguenze per la morale di oggi

28. Praticamente, il Decalogo puo servire come base per una teologia e catechesi morale adatta ai
bisogni e alle sensibilita dell’'umanita odierna?

1) Gli apparenti inconvenienti

L’esteriorita, la portata essenzialmente comunitaria, ¢ la formulazione quasi sempre negativa della
primitiva etica israelitica fanno si che il Decalogo, da solo, almeno se viene riprodotto tale quale,
diventi meno adatto ad esprimere in modo adeguato I’ideale della vita morale che la Chiesa propone
ai suoi contemporanei.

1. L’uomo moderno, segnato dalle scoperte della psicologia, insiste molto sull’origine interna,
persino inconscia, dei suoi atti esteriori, in forma di pensieri, desideri, motivi scuri e anche impulsi
difficili da controllare.

2. Certo, ¢ consapevole delle esigenze della vita collettiva, ma allo stesso tempo tende a reagire

contro gli imperativi di una globalizzazione illimitata, e scopre tanto piu la portata dell’individuo,
dell’io, delle aspirazioni allo sviluppo personale.
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3. Del resto, in molte societa si sviluppa da qualche decennio una specie di allergia contro ogni
forma di divieto: tutti i divieti vengono interpretati, anche in modo sbagliato, come limiti e ceppi
della liberta.

2) | vantaggi reali

29. Dall’altra parte, la portata virtualmente universale della morale biblica, la sua appartenenza a un
quadro teologico di alleanza e il suo radicamento nel contesto storico di liberazione possono avere
una certa attrattiva nel nostro tempo.

1. Chi non sogna un sistema di valori che supera e connette le nazionalita e le culture?

2. L’insistenza prioritaria su un orientamento di stampo teologico, piu che su una grande quantita di
comportamenti da evitare o da praticare, potrebbe suscitare un maggiore interesse per i fondamenti
della morale biblica presso quelli che sono allergici verso le leggi che sembrano restringere la
liberta.

3. La consapevolezza delle circostanze concrete in cui il Decalogo si ¢ formato nella storia mostra
ancora di piu fino a che punto questo testo fondamentale e fondatore non ¢ limitativo e oppressivo
ma al contrario, ¢ al servizio della liberta dell’essere umano, sia individuale sia collettiva.

3) La scoperta dei valori attraverso gli obblighi.

30. Di fatto, il Decalogo nasconde in sé tutti gli elementi necessari per fondare una riflessione
morale ben equilibrata e adatta al nostro tempo. Tuttavia, non basta tradurlo dall’ebraico originale
in una lingua moderna. Nella sua formulazione canonica ha la forma delle leggi apodittiche e
appartiene alla linea di una morale degli obblighi (o deontologia).

Niente ci impedisce di tradurre in modo diverso, ma non meno fedele, il contenuto della carta
israelitica in termini di una morale dei valori (o assiologia). Ci si rende conto che, trascritto in
questo modo, il Decalogo acquista una forza di chiarificazione e di appello molto piu grande per il
nostro tempo. In realta, non solamente non si perde niente in questo cambio, ma ¢’¢ un guadagno
enorme di profondita. Per sé, il divieto si concentra solo sui comportamenti da evitare e incoraggia,
al limite, una morale tipo freno di soccorso (per esempio si evita I’adulterio quando ci si astiene dal
corteggiare la donna di un altro). Il precetto positivo, da parte sua, pud accontentarsi di qualche
gesto o atteggiamento per darsi una buona coscienza incoraggiando, al limite, una morale di gesti
minimi (per esempio, uno pensa di praticare il sabato quando dedica al culto un’ora per settimana).
Al contrario invece, I’impegno per un valore corrisponde a un cantiere sempre aperto ove non si
giunge mai al traguardo e ove uno ¢ chiamato sempre a un di piu.

Trasposti in una terminologia di valori, 1 precetti del Decalogo conducono all’elenco seguente:
1I’Assoluto, la riverenza religiosa, il tempo, la famiglia, la vita, la stabilita della coppia marito e
moglie, la liberta (qui il verbo ebraico ‘gnb’ si riferisce probabilmente al rapimento e non al furto di
oggetti materiali), la reputazione, la casa e le persone umane che vi appartengono, la casa e i beni
materiali.

Ciascuno di questi valori apre un ‘programma’ cio¢ un compito morale mai compiuto. Le
affermazioni seguenti, introdotte da verbi, illustrano la dinamica che viene generata dall’inseguire

ciascuno di questi valori.

Tre valori verticali (riguardano le relazioni della persona umana con Dio):
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1. rendere un culto a un unico Assoluto

2. rispettare la presenza e la missione di Dio nel mondo (cio che il “nome” simboleggia)
3. valorizzare la dimensione sacra del tempo

Sette valori orizzontali (riguardano le relazioni fra le persone umane):

4. onorare la famiglia

5. promuovere il diritto alla vita

6. mantenere I’unione della coppia marito e moglie

7. difendere il diritto per ognuno di vedere la propria liberta e dignita rispettata da tutti
8. preservare la reputazione degli altri

9. rispettare le persone (che appartengono a una casa, una famiglia, un’impresa)

10. lasciare all’altro le sue proprieta materiali.

Analizzando i dieci valori presenti nel Decalogo, si nota che essi seguono un ordine di progressione
decrescente (dal valore prioritario a quello meno importante), Dio al primo posto e le cose materiali
all’ultimo; e, all’interno dei rapporti umani, si trova all’inizio della lista famiglia, vita, matrimonio
stabile.

Viene cosi offerta, per una umanita che affannosamente desidera di aumentare la sua autonomia,
una base legale e morale che potrebbe verificarsi feconda e persistente. Essa pero ¢ difficile da
promuovere nel contesto attuale, dato che la scala dei valori piu seguiti nel nostro mondo ha un
ordine di priorita opposto a quello della proposta biblica: prima I'uomo, poi Dio; e persino,
all’inizio della lista, 1 beni materiali, cio¢, in un certo senso, I’economia. Quando, apertamente o
meno, un sistema politico e sociale si fonda su valori supremi falsi (o su una concorrenza fra valori
supremi), quando lo scambio dei beni o il consumo ¢ piu importante dell’equilibrio fra le persone,
questo sistema ¢ rotto sin dall’inizio e destinato presto o tardi alla rovina.

Il Decalogo, invece, apre largamente la via a una morale liberatrice: lasciare il primo posto alla
sovranita di Dio sul mondo (valori nr. 1 e 2), dare a ciascuno la possibilita di avere tempo per Dio e
di gestire il proprio tempo in un modo costruttivo (nr. 3), favorire lo spazio di vita della famiglia
(nr. 4), preservare la vita, anche sofferente e apparentemente non produttiva, dalle decisioni
arbitrarie del sistema e dalle manipolazioni sottili dell’opinione pubblica (nr. 5), neutralizzare i
germi di divisione che rendono fragile, soprattutto nel nostro tempo, la vita matrimoniale (nr. 6),
arrestare tutte le forme di sfruttamento del corpo, del cuore e del pensiero (nr. 7), proteggere la
persona contro gli attacchi alla reputazione (nr. 8) e contro tutte le forme di inganno, di
sfruttamento, di abuso e di coercizione (nr. 9 ¢ 10).

4) Una conseguenza giuridica
31. In una prospettiva prevalente di attualizzazione questi dieci valori che sono alla base del
Decalogo offrono un fondamento chiaro per una carta dei diritti e delle liberta, valevole per tutta

[’umanita:

22



1. diritto a un rapporto religioso con Dio,
2. diritto al rispetto delle credenze e simboli religiosi,

3. diritto alla liberta della pratica religiosa e, in secondo luogo, al riposo, al tempo libero, alla
qualita di vita,

4. diritto delle famiglie a politiche giuste e favorevoli, diritto dei figli al sostegno da parte dei loro
genitori, al primo apprendistato della socializzazione, diritto dei genitori anziani al rispetto e al
sostegno da parte dei loro figli,

5. diritto alla vita (a nascere), al rispetto della vita (a crescere e morire in modo naturale),
all’educazione,

6. diritto della persona alla libera scelta del coniuge, diritto della coppia al rispetto,
all’incoraggiamento e al sostegno da parte dello stato e della societa in generale, diritto del figlio
alla stabilita (emozionale, affettiva, finanziaria) dei genitori,

7. diritto al rispetto delle liberta civili (integrita corporale, scelta della vita e della carriera, liberta a
muoversi e ad esprimersi),

8. diritto alla reputazione e, in secondo luogo, al rispetto della vita privata, a una informazione non
deformata,

9. diritto alla sicurezza e alla tranquillita domestica e professionale, e, in secondo luogo, diritto alla
libera impresa,

10. diritto alla proprieta privata (ivi compresa una garanzia di protezione civile dei beni materiali).

Ma nell’ottica di una “morale rivelata” questi diritti umani inalienabili sono assolutamente
subordinati al diritto divino, cio¢ alla sovranita universale di Dio. Il decalogo inizia cosi: “Io sono il
SIGNORE, tuo Dio, che ti ha fatto uscire dal paese d’Egitto” (Es 20,2; Dt 5,6). Questa sovranita
divina, cosi come si manifesta gia nell’evento fondatore dell’esodo, si esercita non secondo uno
schema autoritario e dispotico, che si trova troppo spesso nella gestione umana dei diritti e delle
liberta, bensi in un’ottica della liberazione della persona e delle comunita umane. Essa implica, tra
I’altro, da parte dell’'uomo, un culto esclusivo, un tempo consacrato alla preghiera personale e
comunitaria, il riconoscimento del potere ultimo che Dio ha di regolare la vita delle sue creature, di
governare le persone e i popoli, di esercitare il giudizio; in fine, il discorso biblico della sovranita
divina suggerisce una visione del mondo secondo cui non solamente la Chiesa ma il cosmo,
I’ambiente circostante e la totalita dei beni della terra sono, in ultima analisi, proprieta di Dio (cf. Es
19,5).

In breve, basandosi sui valori fondamentali contenuti nel Decalogo, la teologia morale e anche la
catechesi che ne deriva, pud proporre all’'umanita di oggi un ideale equilibrato che da una parte non
privilegia mai i diritti a danno degli obblighi o viceversa e che, d’altra parte, evita lo scoglio di una
etica puramente secolare che non tenga conto del rapporto dell’uomo con Dio.
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5) Conclusione: sulle tracce di Gesu

32. Presentando il Decalogo come fondamento perenne di una morale universale, si realizzano tre
scopi importanti: aprire il tesoro della Parola, mostrarne il valore, trovare un linguaggio che puo
toccare le corde sensibili degli uomini e delle donne d’oggi.

Proponendo una lettura assiologica della Legge fondamentale del Sinai, secondo 1 valori ivi
implicati, non facciamo altro che camminare sulle tracce di Gesu. Ecco, alcuni indizi che
colpiscono.

1. Nel suo discorso sulla montagna Gesu riprende certi precetti del Decalogo ma ne porta il senso
molto piu avanti, da un triplice punto di vis